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Oz

Hakim et-Tirmizi (8. 320/930), basta tasavvuf olmak iizere hadis ve keldm gibi cesitli dini
ilimlerde eserler kaleme almis dnemli bir s(ifidir. Tirmizi’nin ilk dénem tasavvufunun
olusumuna katki saglayan dnemli eserlerinden biri, Beyanii'l-Fark’tir. Tirmizi, bu eserini
tasavvufun tesekkiil siirecinde tartisilan temel sorulardan biri olan “Kur’an nasil
anlasilmalidir?” sorusu gercevesinde kaleme almistir. Miellif, Kur’dn’dan ayetler iktibas
ederek “kalb” kavrami ekseninde izah ettigi idrak vasitalarini isr yorumla iliskilendirerek
tasavvuf ilminin gelisiminde dnemli bir asama kaydetmistir. Bu makalede, Tirmizi’nin
idrak mertebeleri ile isAri yorum arasinda kurdugu irtibat ile neyi temellendirmek istedigi
sorusu cercevesinde eseri incelenmis ve konuya iliskin teorik yaklasimlar:
degerlendirilmistir. icerik analizi yontemi kullanilarak yapilan calismada, isaret ve
hikmetin mahallinin “kalb” oldugu fikrine odaklanilmistir. Tirmizi, kalb kavrami {izerine
insa ettigi eserinde kelimenin gézden kagan anlamlarini “sadr, kalb, fudd ve liibb” seklinde
kademeli olarak agiklayarak her bir idrak derecesinin farkli bir din biling diizeyini temsil
ettigini ifade eder. “Islam, iman, marifet ve tevhid” kavramlarini bu idrak merkezleriyle
iliskilendirerek, bunlar1 temsil edenleri “Miisliiman, miimin, arif ve muvahhid” olarak
isimlendirir. Bu ¢alismanmin temel amaci, kisinin idrak ve amel diizeyine gére Kur’an
dyetlerinin zahirl ve batini anlamlarini kavrayabilecegi diisiincesini temellendirmek ve
isarl yoruma zemin hazirlamaktir. Yapilan ¢calismada elde edilen sonug olarak Tirmizi’nin
Beyanii'l-Fark eseri, tasavvufl diisiincenin gelisim siirecinde Kur’dn’in zahir? ve batini
yorumuna dair en erken teorik altyapiy1 saglayan 6nemli bir eserdir. Tirmizi, ibadet ve
amelde devamlilik géstermenin idraki artirict bir rol oynadigini ve manevi hayatinda
kemale erisen bir insanin naslari anlama potansiyelinin arttigini belirtmektedir. Isari
kavramini, sembollerle anlatmak ve Hakkin tevhidine uygun olarak ince isaretler sunmak
seklinde tanimlayan Tirmizi, ibAri yorumla fikh, isari yorumla tasavvufu veya dinin ihsan
boyutunu ifade eder. Kalb ise isari yorumun merkezidir; bu nedenle marifet ve hikmetin
dogmas: icin kalbin saflastirilmasi ve nefsin tezkiyesi gerekmektedir. Tirmizi, nefs ile
velayet teorisini de bu gdriis iizerine insa etmektedir. Bu baglamda Tirmizi, tasavvuf
ilminin dinf ilimler arasinda temellendirilmesine ve terminolojisinin gelisimine 6nemli
katkilar saglamis, ayni zamanda donemin bilgi birikimiyle insan tasavvurunun
anlagilmasina 6nemli 6l¢iide katkida bulunmustur.
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Abstract

Hakim al-Tirmidhi (d. 320/930) was an important Sufi who wrote works in various religious
sciences such as hadith and theology, especially Sufism. One of al-Tirmidhi’s important
works that contributed to the formation of early Sufism is Bayan al-Farq. Al-Tirmidhi wrote
this work within the framework of the question ‘How should the Qur’an be understood?’,
which was one of the basic questions discussed in the formation process of Sufism. The
author made an important step in the development of Sufism by quoting verses from the
Qur’an and associating the means of perception, which he explained on the axis of the
concept of ‘kalb’, with the interpretive interpretation. In this article, his work is analysed
within the framework of the question of what al-Tirmidhi wanted to justify with the
connection he established between the levels of perception and al-Ishari interpretation,
and al-Tirmidhi’s theoretical approaches to the subject are evaluated. The study, which
was conducted using the content analysis method, focused on the idea that the place of
sign and wisdom is the ‘kalb’. In his work built on the concept of kalb, al-Tirmidhi explains
the overlooked meanings of the word as ‘sadr, kalb, fuad, and lub’ and states that each
degree of perception represents a different level of religious consciousness. He associates
the concepts of ‘Islam, iman, marifah and tawhid’ with these centres of perception and
names those who represent them as ‘Muslim, mu’'min, arif and muwahhid’. The main
purpose of this study is to ground the idea that one can comprehend the literal and
supererogatory meanings of the Qur’anic verses according to one’s level of perception and
action, and to prepare the ground for the 1shari interpretation. As a result of the study, al-
Tirmidhi’s Bayan al-Farq is an important work that provides the earliest theoretical
infrastructure for the literal and supererogatory interpretation of the Qur’an in the
development process of Sufi thought. Tirmidhi states that continuity in worship and
behaviour plays a role in increasing perception and that a person who reaches perfection
in his spiritual life increases his potential to understand the Qur’an. Defining the concept
of al-Ishari as explaining with symbols and presenting subtle signs in accordance with the
tawhid of the Truth, al-Tirmidhi refers to jurisprudence with ishari interpretation, and to
Sufism and the bestowal dimension of religion with al-Ishari interpretation. The kalb is the
centre of al-isar interpretation; therefore, purification of the kalb and purification of the
soul are necessary for the birth of marifah and wisdom. Al-Tirmidhi builds his theory of
the soul and guardianship on this view. In this context, al-Tirmidhi made significant
contributions to the grounding of Sufism among religious sciences and the development
of its terminology, and also contributed significantly to the understanding of the human
imagination with the knowledge of the period.
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Giris

Tasavvuf diisiincesinin tesekkiiliinde teorik konularda ileri siirdiigii goriisleri kadar
pratik yoniine dair fikirleri ile de 6ne ¢ikan Hakim et-Tirmiz? (1. 320/930)" ardinda
bityiik bir ilmi miras birakan, kendisinden sonraki mutasavviflarin fikirlerini 6nemli
dlgiide etkileyen bir stifidir. Tasavvufun vel4yet teorisi ve nefs teorisi gibi spekiilatif
alanlarda 6ne siiriilen ilk iddialarin Tirmizi’ye ait oldugu goriilmektedir. Oyle ki Hakim
et-Tirmizi'nin eserinde sordugu sorularmn yaklasik {i¢ ytizyil kadar sonra bn Arabi ta-
rafindan cevaplandirildigi goriilmektedir.” Tirmizi'nin birgok telifi bulunmakla birlikte
calisma konusu olarak sectigimiz Beydnu'l Fark eserinin erken ddnem tasavvuf mesele-
lerinden biri olan “Kur’n nasil anlagilmalidir” mevzusu etrafinda yazildig diistiniil-
mektedir. Bizi bu diisiinceye sevk eden yon, eserin temel iddiasi olan “kalb”i insanin
batint y6niiniin derinliklerini kendinde toplayan genel bir kavram olarak kullanildig:
oysa bu kavramin dereceleri oldugunu iddia ederek, bu dereceler arasindaki farklara
dikkat ¢cekmesidir.’ Ayrica bu izahlarla baglantili olarak isiri yorum ve idrak araglari
arasinda kurdugu irtibat eserin Kur’an’in anlasilmas1 mevzusu ile dogrudan bir iliski
kurulmasina zemin hazirlamaktadir. Calismada Tirmizi’nin kurdugu bu irtibat, tasav-
vuf diisiincesinde isarl yorum gelenegine teorik bir temel olmasi bakimindan ne derece
katki sunmaktadir? Tirmizi’nin bu eserini, isAri yorum alanina dair en erken fikri to-
humlar olarak okuyabilir miyiz? gibi sorular etrafinda irdelenmistir. Bu problem cer-
cevesinde Beydnu'l-Fark eserini icerik analizine tabii tutmak, tasavvuf tarihinin mevzu-
larini ve tarihsel siirecte ele alinan problemlerinin gelisim seyrini metinler tizerinden
anlasilmasina katki saglamak hedeflenmistir.

Tirmizi'nin Beydnii'l-Fark beyne’s-sadri ve'l-kalbi ve’l-fuadi ve’l-liibbi eseri Nicholas
Heer tarafindan metin tahkiki yapilmistir.” Tahkik edilen metin Ekrem Demirli tarafin-
dan Kalbin Anlami: Allah'in Nuruna Kavusmak i¢cin Kalbimizin I¢ Giiclerini Nasil Kullanmali-
yiz? bashgr ile terclime edilmistir.” Eserin konusu olan idrak araglari, akademik alanda
farkl agilardan ele alinmustir. Salih Cift’e ait Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi baghkli calis-
mas1 milellifin tasavvuf tarihindeki 6nemini ve tasavvuf diisiincesini ortaya koyan bir
kaynaktir. Cift bu ¢alismasinda Tirmizi’nin eserlerinde 6ne ¢ikan kavramlar arasinda

Kiinyesi Ebu Abdullah olan miiellif, Tirmiz'de dogup biiylidiigiinden dolay1 et-Tirmizi nisbesi ile anilmis-
tir. Kaynaklarda el-imam, siifi, zahid, muhaddis, hafiz, usulu’d-din alimi sifatlariyla da zikredilmektedir.
Salih Cift, “Hakim et-Tirmizl”, Tasavvuf Klasikleri, ed. Ethem Cebecioglu, (Ankara: Erkam Matbaacilik,
2010), 26.

Her iki miellifin veldyet diistincesini karsilastiran calisma i¢in Ender Biilylikdzkara, “Hakim et-Tirmizi ve
ibnii’l-Arab?’nin Hatm-1 Velayet Gériisleri”, https://termiziy.uz/uz/news/1638 17.05.2024 (19.08.2024)
Hakim et-Tirmizi, nefs terbiyesi {izerine yazdig1 baska bir eserinde insanin dogasindaki karmasik yapiy1
anlatir. Kalb ve insandaki diger organlarin islevini o dénemin bilgisi nispetinde tibbi yénden de agikla-
malar yapmaktadir. insanin manevi i isleyisini eserlerinde problem edinen Tirmizl, meseleyi daha iyi
anlamak igin tip egitimi aldig1 da bilinmektedir. Bkz. Hakim Tirmizi, Metafizik Mutluluk: Nefs Terbiyesi ve
ilahi Nese, cev. Hac1 Bayram Baser (istanbul: Hayy Kitap, 2013), 13-25.

Hakim et-Tirmizi, Beydnii'l-Fark beyne’s-sadri ve’l-kalbi ve'l-fuadi ve’l-liib, tahk. Nicholas Heer, (Kahire: Darii
Thya-i Kiitiibi'l-Arabiyye, 1958).

Tirmizi, Kalbin Anlamu: Allah’m Nuruna Kavusmak Igin Kalbimizin I¢ Giiglerini Nasil Kullanmaliyiz? ¢ev. Ekrem
Demirli, (istanbul: Hayy Kitap, 2006)
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kalb ve derecelerini tammlamaktadir.® Haci Bayram Baser, Seriat-Hakikat eserinde Tir-
mizi’nin bilgi araglar1 ve idrak giiclerinin gesitliligi fikrini, dinf ilimler arasinda tasav-
vufun mesruiyeti ve ilimler arasinda tasavvufun iistiinliiglinii anlatmak bakimindan
ele almakta ve konuya farkh bir perspektif sunmaktadir. Ayrica meseleyi aklin bilgiye
ulasmada yetersizligi, marifete ulastiran bilgi aracinin “kalb” oldugu iddiasi bakimin-
dan da degerlendirir.” Demirli, Islam Metafizijinde Tanrive insan, eserinde isaret kavrami
hakkinda degerlendirmelerde bulunmaktadir. Tirmizi'nin idrak araglarindaki farklihik-
larla naslarda bu idrak araglari i¢in kullanilan ayr: fiillere dikkat cekmektedir.® Yine
“Kuseyri’den fbnii’l-Arabl’ye isar? Yorumculuk Hakkinda” bashikli makalesinde Tir-
mizi’nin isari yorumculuk konusunda fbn Arabi ve takipgilerine biraktig1 iki mirastan
bahsederek isirl yorum konusunda Tirmizi’nin katkilarina deginmektedir.’ Demirli, bu
makalesinde degerlendirmelerine Kuseyrf ile baslar ve ibn Arabi’ye kadar isari yorum-
culugun gelisimi hakkinda 6nemli bir tahlil sunmaktadir. Tirmizi’nin isar? yorum ko-
nusunda fbn Arabi’nin fikirlerine tesiri meselesine kismen deginmektedir. Literatiire
bakildiginda, Tirmizi'nin tasavvuf tarihindeki énemine dair degerli bilgiler sunan ¢ok
sayida arastirmanin mevcudiyeti géze carpmaktadir. Bu ¢alisma ise Beydnii’l-Fark eseri
eksenine odaklanan isarl yoruma ilk teorik temel olusturmasi agisindan inceleyerek
literatiire katki saglamak amaglanmustir. Tirmizi’nin isarl yoruma katkisi kadar onu, bu
fikre hazirlayan siirecleri de takip ederek bir perspektif sunmaya calisilmistir.

Bunun yaninda isari yorumculuk konusu Batinilik ve Hurufilikle sik sik birlikte bah-
sedilmektedir. Calismada bu meseleye girmeden Necmettin Bardak¢i’nin, yakin do-
nemde kaleme aldig1 makalesine yonlendirmekle yetiniyoruz.'® Oncelikle, konunun te-
orik baglamin ele alarak ve “isarf yorum nedir?” sorusunu yanitlayarak baslamaliyiz.

1. Erken Dénemde Bir Problem Olarak Kur’an'in Anlagilmas1 Mevzusu

Hz. Peygamber’in vefati ile islam {immetine iki 5nemli miras birakilmistir. Bunlarin
ilki stiphesiz Kur’an’1 Kerim digeri ise Hz. Peygamber’in siinnetidir. Dolayisiyla Miislii-
manlarin, IslAmi ilimlerin tesekkiilii ve gelismesi adina ortaya koydugu her caba
Kur’an’in anlasilmasi ve yasantiya gecirilmesi meselesi ile dogrudan iligkili oldugu sdy-
lenebilir. Kur’dn'in anlagilmasi ve yorumlanmasi agisindan tefsir bash basina bir ilim
dali olarak ortaya ¢iksa da hadis, fikih, keldm ve tasavvuf Kur’an’dan neset eden ilimler

Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, (istanbul: insan Yayinlari, 2008).

Haci Bayram Baser, Seriat Hakikat, (istanbul: Klasik Yayinlari 2017) 192-193.

Ekrem Demirli, [slam Metafiziginde Tanrt ve insan. (istanbul: Kabalci Yaynlari, 2012), 115-116.

Ekrem Demirli,”Kuseyri’den ibnii’l-Arabf’ye isarl Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: isarf Yorum-
dan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
40 (Arahk 2013), 121-142.

Bardakgi1, makalesinde Hakim et-Tirmizi’'nin, SimAnilerin Batinilikle miicadalesine destek vermesi konu-
sunu irdelemekte, Simaniler’in, halkin inancini bozan ziimrelere, dzellikle Batinilere karsi miicadele et-
tiklerini, Tirmizi’nin de Batinilerin diisiincelerini elestirerek, Siméinilerin bu miicadelesine katkida bu-
lundugunu ele almaktadir. M. Necmettin Bardakgi, “Samaniler Devrinde Batimilerle Miicadele Ve Hakim
Tirmizi’nin Bu Siirece Katkis1”. Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 60
(Aralik 2023), 202-221.

© ® N o
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olarak Kur’an’1 farkli agilardan ele alinmasini saglamis insanlik 4leminin manev1 ihti-
yaglarina ¢cok yonlii cevap verecek sekilde bir zenginlik sunmustur." flk miifessirler Hz.
Peygamber’in dostlar1 sahabilerdir diyebiliriz. Onlar da bir sonraki nesil tabiin ve te-
beii't-tabiine bu gelenegi aktarmiglardir. Sahabiler arasinda Hz. Ali, Abdullah b. Abbas,
Hz. Aise basta olmak {izere imam Zeynel Abidin, imam Muhammed el-Bakir ve imam
Ca'fer es-Sadik™ gibi zatlar Kur’an ilmiyle temeyyiiz etmislerdir.

Asr-1 saadetten baslayarak gecen zaman iginde ortaya ¢ikan tefsir tiirlerine bakil-
diginda siiphesiz yorumlari ile en dikkat ceken, isari tefsir ekolii olmustur. Bir istilah
olarak isarf yorum da “Yalmz tasavvuf erbabinin niifuz ettigi bir takim gizli anlamlar
ve isaretler yoluyla Kur’an'1 tefsir etme yontemi” seklinde tanimlanmustir.” Stifilerin
hadisi yorumlama bigimleri de isarf yorum olarak adlandirilmis bu yoéntemle birgok
eser telif edilmistir

isarf kavramy, sifilerin “esaret ileyye”, dyet bana gdsterdi, isiret etti” anlamindaki
ifadelerden tiiretildigi diistiniiliir. Fakat bu gorusler irdelendiginde erken dénem mii-
elliflerinin isar? kavramima yikledikleri anlamlar arasinda birtakim farkliliklardan
bahsetmek miimkiindiir. Demirli, erken dénem siifilerinin s6zlerine bakarak ‘isaret’ ta-
birinin, “beyan etmek” ve “gizlemek” anlamini icerdigini ifade etmektedir. Isari ile
“remz” kastedildigini belirtmektedir."* Bu itibarla “isiret”, gostermek-gizlemek an-
lamlariyla, uzun bir siireg igerisinde tasavvufun din bilimleriyle iliskilerini anlayabile-
cegimiz merkez kavramlardan birine déniismstiir.

Literatiire bakildiginda siifilerin isari yorumu iki ana gayeye yonelik yaptiklar: go-
riiliir. Bunlardan birincisi, fikih keldm gibi zahiri ilimlerin baglayici hiikiimlerini ken-
dilerinden istinbat etmeleri ve stfilerin dyetlerin ikincil anlamlarini ve onlarin manevi
hayatla iliskili hiikiimlerini ortaya koymak istemeleridir. Digeri ise Kur’dn’da ahlakla
ilgili dyetlerin yorumlanmasina duyduklari ehemmiyet oldugu anlagilmaktadir.” Zira
kimse Allah’in kelamini zahiri ve lafzi ména ile sinirlayip “bundan baska anlami yok-
tur” deme hakkina sahip degildir. Diger yandan sifiler Kur’an’1 Allah’in kelam sifatinin
bir tezahiirii olarak gérmeleri dolayisiyla manasinin sinirlanamayacagi goriisiinii sa-
vunmalaridir.'® Fakat bunu yaparken birtakim sartlara uyma kaydi getirilmistir. Nite-
kim isar tefsir denildiginde itikadi ve ameli alanla ilgili bir hiikiim akla gelmemektedir.

Yunus Emre Gérdiik, fmam Ca'fer es-Sadik ve Ona Isnad Edilen sdrf Tefsir, (istanbul: insan Yaynlari, 2011),
12.

“Tasavvufl tefsir” adiyla da bilinen bu yorum bigimine dair gdsterilen en erken 6rnek, imam Ca‘fer es-
Sadik’a isnad edilen isird tefsir oldugu tespit edilmektedir. Bu tefsirde bazi dyetlerin isari yonden yorum-
landigina dikkat ekilmistir. Bu tefsir tilkemizde tek niishasi Nafiz Pasa-65 kayd: ile Siileymaniye Kiitiip-
hanesinde bulunmaktadir. Bu tefsir iizerine yapilan ¢alisma icin bk. Gordiik, imam Ca‘fer es-Sddik ve Ona
Isnad Edilen Isri Tefsir, 13.

3 Davud Agbal, ibn Arabi’de isarf Tefsir (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 50.

Demirli, “Kuseyri’den ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme” 123.

Demirli, “Kuseyr’den ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme” 125.

Mahmud Esad Erkaya, “Kur’an ve Tasavvuf: Kur’an’t Anlama ve Yorumlamada Isaret ilmi” Ed. Ahmet Ca-
hid Haksever, Sosyal Bilimlerde Disiplinleraras: ¢alismamn fmkdni: Tasavvuf Ornegi, (Ankara: Ankara Univer-
sitesi Yayinlari, 2022), 57.
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Diger ifade ile isAri yorum, amel akide alaninda gerceklesen bir istinbat ve tefsir ame-
liyesi degildir."” Dolayisiyla isri yorumun gayesi fikih, keldm gibi dini baglayiciligi olan
hiikiimlerin ikincil anlamlarini, onlarin manevi hayatla olan irtibatini kurmaktir.'* Bu
nedenle isar tefsir literatiirde ikincil tefsir olarak da bilinmektedir."

isar tefsirlerde stfilerin amaci, Kur’an’in igerigini anlamak kadar ayetlerle amel
edilmesi ve ahlaki yénden bu amellerin kiside manevi bir déniisiim yani marifet mey-
dana getirmesidir. SGfi miifessirler bu nedenle ayetlerin zahiri ve lafzi anlami yani sira
isrl manasinin da oldugunu one siirerek ilhama mazhariyetleri 6l¢iisiinde kalplere do-
gan manalari, isArl yorum olarak ifade etmislerdir.”

2. Erken Dénemde isari Yoruma Dair ilk Adimlar

Tasavvufun erken déneminde (Hicri III. ve IV. asirda) siifilerin ele aldigi konulara
bakildiginda merkezi konunun insan ve yiikiimliiliikleri nedir sorunu ile baglantil ol-
dugu goriiliir. insan nedir sorusuna stfiler, idrak eden bir varlik olmasi yéniinde fikir-
ler ileri stirmiislerdir. Nitekim miikellefiyet ve kulluk bilincini ancak bu konu tizerin-
den agiklayabilirlerdi. Bu agidan siifiler insanin mahiyetini ele alirken filozoflar ve ke-
lamcilarin fikirleri temelinde fakat onun bir adim 6tesinde, insanin ilahi hitaba muha-
tap olan, onu duyan, anlayan ve geregine riayet eden yoniiyle idrak melekeleri agisin-
dan ele alarak yetkinligine gére de derecelendirmislerdir.” Nitekim siifilere gére insan,
sabit bir dogaya sahip degil aksine ahlaken gelisen bir varliktir.”” Bu bakimdan tasav-
vufta insan, ahlaki degisimin veya gelisimin 6znesidir. Gaye marifet ve tevhiddir. Bu
maksada ulasmanin yolu ise Kur’an’1 anlamaktan ve siinnete gore yasamaktan geger.

Erken dénemde Kur’dn’'in anlagilmasi ve isiri yoruma ilk adimlarin Haris el-
Mubhisibi’nin (6. 243/857) Fehmii'l-Kurdn eserinde atildig1 sGylenebilir. Muhsibi, ese-

7 Demirli, “Kuseyri’den ibnii'l-Arab?’ye isarf Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme” 126.

Demirli, stifilerin yorumlarinin ikincil sayilmasinin sebebi olarak birincisi, basta stfilerin tasavvufu bir
ilim degil hil olarak ifade etmeleri, ikincisi tasavvufi olanla batini olanin iliskisinin tespitinde meydana
gelen belirsizlik, liglinciisti ise batini yorum denildiginde Batinilik ve Hurdfilik gibi akimlar sebebiyle
menfi bir ¢agrisim olusturmasi gibi sebepleri saymaktadir. Oysa en basta isarl yorumun Batinilik ve
Hur{filik'ten farkli seyler oldugunu vurgulamak gerekmektedir. Demirli, “Kuseyri’den ibnii’l-Arabi’ye
isar? Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”125.

Isarf tefsir ‘asil’ tefsirlerden onaya gerek duyan, daha dogrusu asil tefsirler icin ‘destekleyici’ bir géreve
sahip tefsir olarak goriilmiistiir. Agbal, bu durumun din bilimlerinden kaynaklanan sebepleri olabilecegi
gibi bizzat tasavvuftan kaynaklanan nedenleri oldugunu iddia eder. Bu itibarla ‘isar?’ tefsirlerin bilgi de-
gerleri {izerindeki tartismalar islam ilim gelenegi icerisinde tasavvufun yeriyle ilgili telakkiyle de yakin-
dan irtibatlandirilmaktadir. ikincil tefsir sayilmasindaki nedenlerden digeri mezhebi-tarihsel egilimler-
dir. Bu durumun nedenlerini Agbal, sifilerin dért basi mamur bir anlama metodu ortaya koymamis ol-
malarina baglar ve tasavvufi olanla batini olanin iliskilerinin tespitindeki belirsizlik ise diger neden ola-
rak izah edilmektedir. Agbal, ibn Arabi'de Isari Tefsir, 57.

Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabl’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme”126.

H. Bayram Baser, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan insana: Tasavvufta insan Tarumlarinin Dénii-
stimii Uzerine Bir Degerlendirme,” O. Tiirker ve ibrahim Halil Uger (ed.), insan Nedir? [slam Diisiincesinde
Insan Tasavvurlart iginde (Istanbul: ILEM Yayinlari, 2019), 501-544.

Ekrem Demirli, “Tasavvuf ahlak ilmi olarak kabul edilebilir mi?: Determinist ahlaka endeterminist yakla-
simlar,” Islam Tetkikleri Dergisi 11/2 (2021), 419-437.
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rinde Kur’an dyetlerinin zahiri anlami yaninda batini anlaminin oldugunu Ebu’l Ab-
bas’tan rivayetle s6yle dile getirmektedir:

“Allah’in kitabinda her 4yetin bir zahirf, bir batini bir sonu bir de bas1 vardir.” Buna
gore sOziin zahiri, dyetin tilaveti; batini ise tevili olarak yorumlanir. S6ziin sonu, dyetin
anlaminin ulastig1 son nokta, basi ise asiriya gitmemek haddi asmamaktir. S6ziin ba-
sindan kasit (Bakara 2/229) dyetindeki fiicQir ve isyan gibi sebeplerle haddi asma olarak
agiklamaktadir.” Dolayisiyla Muhésibi, Kur’an nasil okunmali ve dinleme adabi nasil
olmalidir sorunu ile meseleye giris yaparak tazim ve hiirmetten yetersiz bir sekilde
okumanin Kur’dn’1 anlamaya engel olacagi fikrini 6ne stirmektedir. Bu agidan Kur’an’in
anlasiimas1 meselesine ilk olarak adab agisindan yaklastig goriilir.

Muhasibi’nin, Kur’an’da yiice manalar ve yakine ulastiran seyler olduguna dikkat
cekmesi ve her iistiin ahlaki davranis icin Kur’dn’dan delil getirmesi erken dénem igin
bir tefsir ameliyesi olarak goriilebilir. Nitekim Muhasibi, Kur’an’in okunmast ile lafzi-
nin dahf kisinin ahlaki ve manevi yasantisinda tesir birakmakta oldugu fikrini savun-
maktadir.”* “Kul Allah’a yonelmedikge Allah ona y6nelmez ve ona icabet etmez. Ayni
sekilde kul Allah’a yonelir ve anlama talebi ve tazimle O’'nu zikrederse Allah onun an-
lay1sini kolaylastirir” ifadeleri, Kur’an okuyanin derecesinin ona verdigi ehemmiyet ve
tazime gore yiikselecegi seklinde goriislere bir delildir.”” Ozetle Muhasibi, meseleye
Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in 6nce onu tazimle dinlemeye 6nem vermekte ve manevi
ddniistimiin ilk esasinin bu oldugunu vurgulamaktadir. Boyle bir dinleme yani anlama
talebi ile Allah’a yonelme, kisinin anlayisinin kolaylasmasi ve anlama diizeyinin artma-
sin1 saglayacag belirtilmektedir. Bu fikirlerinde kalbe idrak eden ve idrakin da artan
eksilen bir 6zelligi olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Muhisibi’den yaklagik bir asir sonra Tirmizl de bu diisiince temelinde ilerleyerek
fikrini gelistirir ve yazdig1 Beyanii'l-Fark eserinde Kur’an ilimlerini “ibare” ve “isiret”
ilmi seklinde iki kisma ayirir. ibare ilminden kasd, siifilerin zahir{ ilim dedigi seydir.
Bu ilim, Allah’in yarattiklarina karsi kaniti olmasi sonucu Allah onlara s6yle sorar: “Bil-
diginiz seylerle nasil davrandiniz?” Bu ifadeden ibare ilminin Allah’in kullarini kendisi
ile yiikiimlii tutacagi ilmi yani fikhi kasd etmektedir. Bu ilmin yeri sadrdur.

Tirmizi'nin igiret ilmi hakkindaki gériislerine gére ise bu ilim, kulun Allah’a kars1,
Allah’in ona hidayet etmesiyle kanit getirecegi ve bu kullarina ihsan ettigi 6zel bir ilim-
dir. Allah, bu kullarma kalblerini gaybr miisahede etmeye ve onun ardinda bulunan
perdeleri gérmeye agarak ihsanda bulunmaktadir. Bu, kulun biitiin bunlar1 géziiyle g6-

» Hiiseyin Kuvvetli, Akil ve Kur’an’t Anlamak: el-Akl ve Fehmii'l-Qur'an, cev. Veysel Akdogan (istanbul: isaret

Yayinlari, 2018), 330; Ayette “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik iginde tutmak veya
giizellikle serbest birakmak gerekir. (Eslerin) Allah’in koydugu kurallara uymamalarindan korkmadiginiz
stirece onlara verdiginiz mehirden hicbir miktar1 geri almaniz sizin i¢in helal olmaz. Eger Allah'in kural-
larina uymamalarindan korkarsaniz, kadinin evlilikten kurtulmak icin bir meblag vermesinde taraflara
bir vebal yoktur. Bunlar Allah'in koydugu kurallardir, yleyse onlari ¢ignemeyin. Her kim Allah’m koy-
dugu kurallar ¢ignerse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.” Muh4sibi dyetin bas1” derken yette emre-
dilen hiikmi, fiiclir ve isyan sebebiyle haddi asmamay1 kastetmektedir.

2 Kuvvetli, Akil ve Kur’an’t Anlamak, 298.

% Kuvvetli, Akil ve Kur'an’t Anlamak, 317.
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rir gibi anlamasini saglar. “Oyle ki Allah perdeyi kaldirsaydi icindeki inanci art-
mazdi.”* ifadeleri ile Kur’an ve kalb arasinda bir iliski kurarak iki nurun birlestigini
ifade etmektedir. Bu yaklagimu ile tevhide sahitlikteki dereceyi vurgulamaktadir. Diger
yandan din{ ilimleri tasnif ederek onlarin hangi idrak diizeyine gére nasil anlagilacag:
fikrini 6ne siirerek kalbe merkezi bir fonksiyon yiiklemistir.

Bu kapsamda, isiret ilmini, sembollerle anlatmak ve Hakkin tevhidine uygun olarak
ince isaretler sunmak seklinde tanumlar. Ayrica, ibari yorum ile fikhi (seriat), isar? yo-
rum ile tasavvufu (dinin ihsan boyutunu) ifade etmektedir. Kalbin ¢cok katmanli yapi-
sin1 agiklamakla bu diistincesini nasil temellendirdigini agiklamak ister.

3. Tirmizi Diisiincesinde Kalbin Anlam1 ve Dereceleri

IA_ Y

Kur’an’in anlasilmas1 mevzusu ile baglantili olarak kalb kavraminin bir problem
olarak ele almasinda sifiler i¢in, KAf Sfiresi 50/37 “Siiphesiz ki bunda kalbi olan veya
hazir bulunup kulak veren kimseler i¢in bir 6giit vardir” ayeti 6nemli bir referans nok-
tas1 olmustur. Tirmizi'nin goriislerine zemin hazirlamasi agisindan Muhasibi’nin bu
dyette gecen kalb sahiplerini “gorerek sahit olarak Kur’an’a kulak verenler” seklinde
anlamasi 6nemli bir yorumdur. Muhasibl’ye gore “kalbi sahit tutmak” goz ile géren
kimse gibi “kalbi gaybe sahit olan” yani bilinci ve nefsine bir sey ariz olmadan hazir
olma hali demektir.” Nitekim Kur’an’1 bu keyfiyette dinleme bi¢iminin manevi yénden
doniistimii meydana getirecegi fikrini agiklamistik. Buna gore idrak edilen bilginin
davranugi etkilemesi i¢in aklin uyanik sekilde Kur’an’1 dinlemesi ile anlamanin (fehm)
gerceklesecegini savunur. Muhisibi, Kur’an'1 dikkatle dinlemenin zihni keskinlestire-
cegini, zihnin keskinlesmesinin de anlama istegini arttirarak kiside yakin meydana ge-
tirecegini belirtmistir. Bunun neticesinde kiside tezekkiir ve hatirlama giicii artmakta-
dir. Muhisibi, eseri er-Ridye nin girisinde bu konuya dikkat ¢ekerek ilmin dinleme yo-
luyla 8grenilmesi ve bilgiyi isiten kisinin ilmi (Kur'an ve siinneti) anlama ve dikkatle
dinleme diizeyine gdre marifet elde edecegi fikrini 6rneklerle anlatmaktadir.?®

Muhisibi, el-Akl eserinde bu fikrin temeli sadedinde aklin derecelerini gariza, fehm,
basiret ve kimil akil olarak ele alir. Kiside aklin gariza (bilkuvve) hali ile iman eden ve
Kur’an’i hayatina tatbik eden (bilfiil) hali arasindaki farka dikkat ¢ekerek, iman eden
akil Allah’a yakinlikta hangi dereceye ulasabilir? sorusu bakimmdan meseleye yaklas-
mistir. Bu agidan dini ve diinyevi isleri anlayan (fehm) aklin, gariza akildan iistiin ol-
dugunu, Allah’a iman eden akil derecesinin (basiret) fehmden {istiin oldugunu, kamil
aklin da basiret akil derecesinden iistiin oldugunu ifade ederek son asamay1 “el-akl
anillah” yani Allah tarafindan liitfedilen akil veya kesf ve ilhama mazhar olabilecek
diizeyde akil olarak derecelendirmektedir.” Muhasibi saydig her bir derecenin ilim,

% Tirmizi, Kalbin Anlami, 51.

# Haris el-Muhasib1, El- Akl ve Fehmii'l-Kur'dn ve Me’anihf (Darul’l-Fikir, 1971), 318.

8 Haris el-MuhAsibi, er-Ridye li-Huktikullah, nsr. Abdiilhalim Mahm{d-Abdiilbaki Siirfir, (Kahire: Darii’l-Kii-
tiibi’l-Hadise, 1958), 21.

» Haris el- Muhsibi, Serefii’l-Akl ve Mahiyetihi, thk. Abdiilkadir Ata, (Beyrut, 1986) 5-47; Nuriye Inci,
Muhdsibi'nin Tasavvuf Diisiincesinde Vicdan (Ankara: Songag Yayincilik, 2022), 117-131.
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amel ve Allah’m liitfu ve dilemesi sonucu kula bahsedilecegini belirtir. Kulun nihai he-
defi ise tevhid ve marifete ermektir. Bu asamadan sonra kisi i’tibar ufku ile esya ve
hadiselere bakmaya baslar. Ona gére i’tibar kisinin her baktig1 ve gordiigii seyin/esya-
nin Allah’in bir eseri oldugu farkindaligina ulasmasidir.” Diistincesinin ana fikri, amel
eden ve ilim 8grenen kisi hem Kur’an’1 daha iyi anlar hem de dini daha derin bir anla-
yisla amel eder goriistidiir. Ahlaki yénden insanin kdmil dereceye ulasmasimin yolu ki-
saca bu sekilde izah edilir. Muh&sibi bu asamada varilabilen en ileri diizeyi, hayret ola-
rak ifade eder ve kulun Allah’a yeterince kulluk edemedigini itiraf etmesiyle onu idrak
etmenin de Gtesinde bir idrak gerektirdigini belirterek bunu en yiiksek dinf biling dii-
zeyi olarak gérmektedir.

Muhasibi, er-Ridye ve el-Akl eserinde oldugu gibi el-Kasd ve'r-rucii adli eserinde de
akli, kalp iginde bir yere konumlandirarak kalbe genis bir islev alani atfeder.* Bu yak-
lasimiyla MuhAsibi, kalbin isaret ve hikmetin merkezi oldugu fikrinin ortaya konulma-
sina Snemli bir alt yap1 saglamaktadir. Muhasibi'nin bu diisiince altyapisinin, kendisin-
den bir asir sonra Tirmizi’nin kalbin idrak derecelerini eserlerinde bir sorun olarak ele
almasinda etkili oldugu agiktir.

Gergekten de anlagilmak i¢in génderilen Kur’an’m sonsuz manalarini insan hangi
idrak araci ile anlamalidir ve hayatina tatbik etme boyutunda hangi yéntemleri uygu-
lamahdir sorusu, dénemin tartisilan konularindan biridir. Nitekim Hakim et-Tirmiz3,
bu soruya cevap niteliginde ele aldig1 Beyanii'l-Fark eserinde, Kur’dn’da kalb ve ona ben-
zer fonksiyonu olan kavramlarin gectigi dyetleri merkeze alarak, insanin 6git almakla
neticelenen dinleme eyleminde idrak eden kisminmin “kalb” oldugunu belirtmistir. Bu
iddiasini giiglendirmek icin Kur’an-1 Kerim’de kalb kavraminin gectigi dyetleri irdele-
yerek, farkli islevleriyle kalbin i¢ gliclerine dikkat ¢eker ve terimleri imanla ilgili idrak
araglari olarak temsiller yoluyla agiklamaktadir.” Tirmizi de Kaf Stiresi 50/37 “Siiphe-
siz ki bunda kalbi olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler i¢in bir 6giit vardir”
ayetindeki kalb kavramini referans noktasi alir. Onun konuya getirdigi yorumda da in-
sanin 6giit almakla neticelenen dinleme eyleminde idrak eden kismini kalb oldugunu
belirtmektedir. Bu ydniiyle Muhisibi’de akil dereceleri iginde anlatilan kemal siireci,
Tirmizi'de kalbin dereceleri iginde agiklandig1 gériilmektedir. Her iki miiellif de aklin
veya kalbin ahlaki veya manevi doniisiimiin meydana geldigi yer olmasi ayrica dini id-
rak yerinin kalb oldugu diistincesini dyetleri yorumlayarak isir? yoruma zemin hazir-
lamaktadir. Fakat Tirmizi, kalb kavraminin yorumunu bir nebze daha ileriye tasiyarak

0 Haris el-Muhasibi, el-Kasdu ve'r-Rucii’u ilallah,154; inci, Muhdsibi'nin Tasavvuf Diisiincesinde Vicdan, 237.

! Haris el-MuhAsibi, el-Kasdu ve’r-Ructi’u [lallah, (Beyrut, 1978),135.

32 Kalbin derecelerine dair en erken isari yorumlara Cafer-i Sadik’a ait oldugu diisiiniilen tefsir de dikkat
cekilmistir. Sonra Ebu’l-Hiiseyin en-N{ri, Ebu Talib Mekki gibi sGfi miiellifler tarafindan da bu kavramsal
izahlar devam etmistir. Fakat tasavvuf tarihinde Hakim et-Tirmizi'nin agiklamalarimin genel kabul gér-
diigii séylenebilir. Tirmizi’nin Ebu Hiiseyin en-Nari (6. 295/908) ile goriistiigii hakkinda bilgi olmasa da
ayni cagda yasamalari ve ibnii’l Cella gibi ortak gériistiigii kisiler olmasi, aym konulara odaklanmalarina
sebebiyet verdigi diistiniilebilir. Sadr, kalb, fuad, liibb ve bunlarin birbiri ile olan iliskileri gibi Niri’nin
“nur” iizerine olusturdugu nazariyesi de Tirmizi'nin goriisleri ile yakinlik géstermektedir. Tirmizi’nin de
dinf ve tasavvufl meseleleri izah ederken sik¢a bagvurdugu kavramlardan biri “nur” dur. ift, Hakim Tir-
mizi ve Tasavvuf Anlayist, 72-91.
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kalbin genel bir kavram olarak ele alindigini oysa “kalb”in ¢ok katmanl bir anlam ya-
pisina sahip oldugunu 6ne stirmektedir. Simdi bu fikri, nasil isir? yoruma dayanak yap-
tigim anlamaya ¢alisacagiz.

4. Beydnii’l-Fark Eserinde idrak Araglari isari Yorum iliskisi

Tirmizi, eserin basinda kalbin anlam dereceleri ile ilgili iddiasini temellendirmek
amaciyla, “cok anlamli kelimeler” bashig: altinda kalbe benzeyen bazi kavramlari ele
alir. Ona gére, insanin i¢ diinyasinda, bazilar1 kalbin disinda, bazilari ise kalbin iginde
yer alan gesitli katmanlar bulunmaktadir. Bu baglamda kalbe en ¢ok benzeyen kelime-
nin goz anlamindaki “ayn” kelimesi oldugunu belirterek, géziin yalnizca fiziksel bir or-
gan olmadiginy; iki g6z kapagi arasindaki beyazlik ve siyahlik gibi yapisal 6zelliklerin
yani sira, g6z yuvarlagindaki 15181 da ieren ¢esitli katmanlardan olustugunu vurgular.
Tirmizi, goziin bu unsurlarinin her birinin kendine 6zgii bir anlam tasidigini ve bu an-
lamlarin bazi durumlarda diger anlamlarla 6rtistiigiinii ifade eder. Bu ¢ok katmanl
anlam iliskisini ev, kandil, ceviz ve kutsal alan anlamindaki Harem kavramlarinda da
goriir; bu kavramlarin her birinde, distan ice dogru siralanan katmanlar oldugunu ve
bunlar biitiiniiyle anlamin tam olarak ortaya ¢ikmasini sagladigini beyan eder. Kalbin
de anlam katmanlarini sadr, kalb, fuad ve liibb olarak tanimlar ve her birinin belirli bir
idrak diizeyini temsil ettigini belirtir.

Tirmizi'ye gore, bu farkli idrak seviyeleri, dini bilgi ve anlayisin derecelerine isiret
etmektedir. Zuhr{if 43/32. iyetinde “Onlarin bir kismini digerlerinin {istiine yiikselt-
tik” ve Yusuf 12/76. ayetinde “Her bilgi sahibinin {istiinde bagka bir bilen vardir” hiik-
miinii referans alarak bilgideki her iist seviyenin, kalpte daha derin, 6zel, korunmus ve
gizli bir yerde olabilecegini ileri siirer. Bu yaklasimla Tirmizi, bilgi ve idrak seviyeleri
arasinda dogrudan bir iliski kurarak, kalb kavraminin iginde barindirdig diger kat-
manlarin 8nemine s8yle dikkat cekmektedir.”

Kalpteki sadr ile kalbin iliskisini gzdeki beyazlik ile goziin iliskisine benzetir. Bu
benzetmeye gore sadr, kuruntu ve tehlikelerin kalbe giris yeridir. Nitekim g6z aki da
tipk: sadr gibi kizarma, tozlarin yol agtig1 birtakim zararlara maruz kalabilir. Sadra gi-
ren seyler, giris esnasinda nadiren fark edilebilir. Sadr, kinlerin, arzularin, kuruntula-
rin ve beklentilerin giris yeridir. Bazen daralir bazen genisler. Sadr ona gére nefs-i
emarenin ySnetim yeridir. Nefsin sadra giris yeri vardir ve bazi seyleri sadra dayatur.
Sadr ayni zamanda {slam nurunun yeri oldugu gibi isitilmis bilginin korunma yeridir.
Ona ulasmanin ilk yolu 6grenme ve duymadir diyerek insanin bilissel alanina dair en
erken yorumlar dile getirmektedir.**

Kalb ise sadrdaki ikinci durak olarak ifade edilir. Kalb sadrin i¢idir ve goziin ici olan
goziin karasina benzetilir. Yani sadr gézdeki beyazlik, kalp ise gzdeki siyahliktir. Kalb,
iman nurunun bulundugu yerdir ve Allah korkusu, Allah’tan sakinma duygusu, Allah
sevgisi, Allah’tan raz1 olma gibi duygularin yeridir, Sadrdan kalbe bilgi gider. Kesin
inang (yakin), bilgi ve niyet kalbten tasar sadra ¢ikar. O halde kalb kdk, sadr ise daldur.

3 Tirmizi, Beydnii'l-Fark, tahk. 35.
** Tirmizi, Beydnii'l-Fark, tahk. 38.
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Dal, ancak kok sayesinde giiclenebilir. Yani “ameller niyetlere géredir” esasina gére
diisiiniiliirse nefsin isledigi amel, kalbin niyeti 6l¢iisiinde sevabi gibi iyiligi de artacak-
tir. Kalb, Allah’in rahmeti geregince nefsin kontrolii altinda degildir. Kalb, beden tilke-
sinde hiikiimdar konumundadir.”®

Fuadin kalb icindeki durumu, géz karanligindaki gézbebegine benzetilir. Bu tipki
kandilin fitiline ya da cevizin icindeki 6z gibidir. Fuad bilginin/marifet ve diisiincenin
yeri oldugu gibi, ayni1 zamanda gérme de burada gerceklesir. insan bir sey 6grendi-
ginde dnce fuad 8grenir, ardindan kalb 6grenir. Fuad kalbin ortasinda bulundugu gibi
kalbte tipki bir incinin sedef icinde bulunmasi gibi sadrin ortasinda bulunur.*®

Liibb ise fuadin iginde tipki gézde gorme 15181min durumu gibidir. Yani kandilin fitili
icindeki lambanin 151k veya cevizin 6ziinde sakli bulunan yag gibidir. Su halde kalbi
anlatan her unsur anlamlar: birbirine yakin ve birbirine yardimci olan sekillerdir ve
birbirleri ile uyum icerisindedirler. Her bir katman dinin nurlaridir ve din ise tektir.
Fakat dinin muhataplarinin dereceleri birbirinden farkli ve degisiktir.*

Liibb, tevhid nurunun yeri oldugu gibi Hakk’1 yaratiklarindan her bakimdan ayris-
tirmanin da yeridir. Nur, en yetkin olan ve en ytice otoritedir. Liibbden sonra ince ma-
kamlar ve degerli zarif sirlar gelmektedir. Bunlarin kaynag: tevhid nuru olarak ifade
edilmektedir. Zira marifet Allah’tan kuluna bir iyilik oldugu i¢in bu diizeyde kisiye Al-
lah nimet kapilarini agmigtir. Kulun burada herhangi bir hak edisten dolay1 degil ta-
mamen Allah’in ihsani olarak bu litfu gérmesi veya algilamasi gereklidir. Nitekim kisi,
Allah ona imkin vermedigi stirece bu nimetlerin siikriinii dahi ifa edemez durumdadir.
Bu nedenle siikiir de Allah’tan kuluna doniik bir ihsandir. Bu kul, Allah’'in iyiligini goriir
ve O’nun sirrini saklar. Iste bu iyiligi miisahede eden ve sirri koruyan sey imandir.

Tirmizi, dnce kalb ve katmanlarini misallerle anlatir daha sonraki asamada bunun
kisilerde tezahiiriinii Miisliiman, miimin, arif ve muvahhid olarak isimlendirir. Bu kisi-
lerin kalb dereceleri nefsle miicadelelerine gére gelismektedir. Buna gére durumlarini
nefs-i emare derecesi, sadr; nefs-i levvame derecesi, kalb; nefs-i miilhime derecesi,
fuad; nefs-i mutmainne derecesi liibb olarak ifade edilmistir. Burada anlatmak istedigi
sey, bu idrak diizeylerinin insanda gelisimi ve derece derece olmasi gibi, insanlar ara-
sinda da anlayis ve dini yasayis ve Kur’an’1 anlama bakimindan farkliliklar oldugudur.
Dolayisiyla muvahhid olan kisinin idrak derecesi ile islam’1 yeni 6grenen kisiyi derece
bakimindan farkli gérmesi normal bir durumdur. Fakat burada 6nemli olan husus, bu
idrak araglarinin birbiri ile gegisli ve birbirini destekleyen yapisina dikkat cekmesi ve
her anlamda dikey bir bilingclenme ve marifetten bahsetmesidir. Bu diisiincesiyle isari
yoruma ve onun ihsan ilminin yeri olusu diistincesini temellendirmektedir. Ayrica
amellerin siirekliligi kadar ilmin siirekliligini ahlaki/manevi gelisimin temel sarti say-
maktadir.

Tirmizl'ye gére, bu idrak merkezleri aslinda islam’mn iki yoniine isaret eder. Bunun
bir yéniiniin zahiri diger yaninin batini yén oldugunu sdyler. Ona gére islam’in zahiri
yoniinii miinafiklar da yerine getirebilir bu nedenle batini yonii esas olandir. Yani

> Tirmizi, Beydnii'l-Fark, tahk. 37.
¢ Tirmizi, Beydniil-Fark, tahk. 38.
¥ Tirmizi, Beydnii'l-Fark, tahk. 38.

sempozyum.okuokut.org | e-ISSN: 2980-3543


https://sempozyum.okuokut.org/

248 + Nuriye Inci

{slAm’in nurunu iman ve ihsan ile bezeyen ve bu nurlarin birbiri ile yardimlasmasi ve
eklemlenmesi y6niiyle i¢ ve dis yénden tam manasiyla Allah’a teslim olmay1 kasd et-
mektedir. Bu agidan {sldm ve iman iliskisini, sadr ve kalp iligkisi bakimindan degerlen-
direrek sadrin, kin ve giinahin yeri oldugunu fakat imanin yeri olan kalbin kinden ko-
rundugunu,® iman alaminin daha iist bir derece oldugunu vurgulamaktadir. Boylelikle
idrak derecelerinin birbirine olan iistiinliigiinii Allah’a yakinlik bakimmndan degerlen-
dirmektedir.

Eserde kisiler arasindaki bu derece farkliligini “kalbin bilgi denizleri ve bilginler”
basliginda dikkat cekmektedir. Ona gére kalbin denizlerinin bir derinliginin sonu ol-
madigini oradan istifade edenlerinde bir sonu yoktur. Bu y6niiyle bu denize dalanlari
dalgig; kalbin nehirlerinden istifade edenleri de avcilar ve sulama yapan kisilere ben-
zetir. Bdylece kalbin marifet denizlerine agilanlara farkli diizeylerde bilgilerin goste-
rildigini 6zetle s6yle anlatmaktadir:

Bazi kimselere Allah diinyanin eksiklerini gésterir. Digerine seytanin hilelerini, bazilarina takva sahip-
lerinin mertebelerinin bilgisinin agildigin, bazilarina da dyet ve hadisleri yorumladigi yéntemden Al-
lah’in nimetlerini dile getirmeyi gdsterir. Bazilarina 0’nun nimetlerini sgylemeyi, Allah’tan gelecek be-
lalart uzaklastirmay, ikramlarinin ¢coklugu sayesinde giinahlarini rtmesini, hosgériistiniin genisli-
gini, affimin biiyiikliigiinii ve rahmetinin genisligini gostermektedir. Bazi kimselere de hakikati gérme
yolunda Rabbin fiillerinin bilgisi gosterilmektedir. Boyle kimseler Allah’m kudretinin biitiin seylerdeki
izlerini ve yaratihsindaki giizelliklerini gortir. Bazi kimselere de marifet ve sevginin tadinin gésterildi-
gini ve bu kisilerin sapkinlik, inangsizlik ve arzulardan korunmus olduklarini ifade eder. Bazi kimseler
de Hakk'in tekligini ve birliginin (tevhid) miisahedesi gdsterilir. Bu derecede bir insanin sirri (gon-
liinde) Hak ile baska kimseyi gérmeyecektir. Iste bu derecede Allah disindaki seylerin kadri kiymeti
gonliinden silinir. Kul da Hakkin kadimligi, yetkinligi ve bekdsim gordiigii gibi yaratilanlarin sonradan
olmusluklarini ve yok olacaklarim da gériir. Iste bu derecelerin siniri olmadigi gibi denizden ¢ikarilan
cevherlerin bir smirt olmadig bir gercektir. Allah Bakara 2/269 dyetinde soyle buyurur. “Allah hikmeti
diledigine verir. Kime hikmet verilmisse ona ¢ok sey verilmis demektir. Sadece ince akil sahipleri ibret
alir. Hikmet sahibi kimselerin dilinden dékiilenler de duyanlarin kalplerine sifa verir.*

Bu ifadelerde de agikca belirtildigi tizere her kisinin kalbinde idrak, farkh diizeyde
ve yonde gelismektedir. Dolayisiyla Tirmizi, bu gériisleriyle idrak dereceleri gibi onu
temsil eden kisilerin de anlayis derecelerinin yiikseldigini ve hikmeti elde eden kisinin
diger insanlara yol gosterip kalblere rehber olacagini belirtmektedir. Fakat burada ko-
numuzla ilgisi olmasi bakimindan zahir ve batimin birbirine olan ihtiyaci ve birbirini
tamamlamasi vurgusu Snemlidir. Kalbi ve nefsi, geregi gibi imar edebilmek i¢in her iki
ilme de ihtiyag vardir. Tirmizi bunu dinin zahiri yonii olan seriat, batini yonii olan ha-
kikat bilgisi olarak aciklar. Batini yon, dindarligin en giizel temsili olan takva duygusu-
dur. Takva, nefs ve kalp arasinda dengeyi kuran ve Allah’in haklarina riayet konusunda
sinirlari belirlemektedir.

Tirmizi, tefsir bilginlerine gére kalbin rabt edilmesi ve baglanmasi tevhid nuru ile
gerceklestigini iddia eder ve burada tevhidi agikladiktan sonra fuadin gérmesine yani
miisahede etmesine vurgulayarak, kalbin baglanmaya ihtiya¢ duydugunu; fuadin ise

% Tirmizi, Beydnii'l-Fark, tahk. 46.
¥ Tirmizi, Beydnii'l-Fark, terc. Kalbin Anlamu, 44.
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gdrme ve miisahede etme 6zelliginden dolay1 kalpten {istiin oldugunu savunur. Deva-
minda kalbin bilici 6zelligine isaret eder fakat haber vermenin gérmek gibi olmadigim
ifade ederek, idrak araci olan fuadin tistiinliigii fikrini pekistirir.

Liibb ise hareket etmeyen ve kaybolmayan kutup yildizi mesabesindedir. Biitiin
nurlar “liilbb”e déner ve etrafinda dolanmaktadir. Liibb, tevhid nurunun kaynagi ol-
dugu gibi tefrid miisahedesinin nurunun da kaynagidir. Bununla birlikte liibb, bitismis
bir nur, doga haline gelmis bir akildir. Burada Tirmizi’'nin bahsettigi akil, Muh&sibi’nin
“el-akl anillah” dedigi mertebe gibidir. Tirmizi, eserinde dil ve edebiyat unsurlarini
kullanarak liibb kelimesine 6nce kkeni ardindan harflerin anlamlari ve kelimeye kat-
t1g1 anlami séyle agiklamistir: Bu yoniiyle isarf kelimesine beyan etmek anlamim da
yiikledigi anlasiimaktadir.

Liibb kelimesi “Lam-ba-ba” harflerinden meydana gelmektedir. Buna gére lam ile baslamak liituftur.

Lam harfinin bir 6rnegi liituf, liibb kelimesindeki iki be harfi ise yazimda tektir. Fakat bu iki harften

birincisi birr yani iyilik ikincisi bereket yani kula doniik bereket sayesinde gerceklesen kalicilik ve sii-

reklilik anlamindaki bekdadur. Bekd, nur kapilarini agan ihsanin disinda herhangi bir sebeple var olmaz.

Liibb sadece miiminlerde bulunur. Liibb sahipleri Allah’'in seckin kullaridir. Allah Kur’dn’da onlara

hitap etmistir. Onlar1 Gvmiis ve mertebelerini Rableri karsisinda sirlarini anlayislarini ve kavrayisla-

rint ve hosgdriilerindeki tistiinliiklerini dile getirmistir.*°

Eserde edebiyat alimlerini elestirir ve onlarin liibb kavramini akil olarak yorumla-
masini eksik bulmaktadir. Liibb ve akil arasinda giinesin 15181 ile lambanin 15181 gibi fark
oldugunu belirtir. Aklin ilk derecesini fitrat akil, diger yonii de tecriibi akil olarak isim-
lendirir. insanin tecriibeleri sayesinde hakim hale geldigini belirterek bu aklin {istiin
oldugunu vurgular. Ugiincii derece akli da miras alinan akil olarak tasnif eder. Aklin en
onemli fiilinin fikih yani anlamak olduguna dikkat cekerek gercek fikhi, kalbin anlayisi
olarak tarif etmistir. Bu agiklamalarindan liibb kavramina yetkinlesen akil demek de
miimkiindiir.

Tirmizi, fikhin yani anlamanin sadrda gerceklestigini, onun nuru 6grenme ve kul-
lanimla arttigini ifade ederek dinde fikhi tipki insanin dniinii gérmesini saglayan bir
kandile benzetir. Allah’in kalbini gérme nuruyla aydinlattig: fakihin ise Hz. Peygambe-
rin “Allah bir kuluna iyilik dilemisse, onu dinde fakih kilar ve kendisinin eksiklerini
gosterir diinyanin hastalik ve ilaglarini ona 6gretir” hadisini esas alarak agiklar. Sonra
“Allah kimde iki fikhi birlestirirse o kibrit-i ahmer yani en biiyiik 4lim ve derin akil
sahibi olur” seklinde ifade ederek en biiyiik 4lim ve derin akil sahibinin niteligini agik-
lar. Tirmizi’ye gére fakih, yorumunu siinnete uyarak ve seriati yerlestirmek icin hii-
kiimleri ortaya ¢ikarmali, batindaki hiikiimleri de hakikate uygun ¢ikarmalidir. Haki-
kate uygunluk Rablig1 miisahede etmek olarak agiklanir. Buna gére dl¢ii sudur:

Allah’n indirmis oldugu dyetlerin zahiri anlami herhangi bir hiikiim gerektirebilir. Bu zahiri ifadenin

batininda ise baska bir (tasavvufi) isaret ve bilgi bulunmaktadir. Bu durumda fakih Allah’in kaniti

olan hiikmii ¢ikartirken hakim, Allah’in iradesine uygun ve kamita ulasmaya rehberlik eden seyi cikar-
maktadir. Onun ¢ikarttigu hiikiimler, tevhide uygun ve el-Hamid olan Hakk'm uygun gérdiigii amagtan
haber veren ince isaretlerin ortaya ctkmasidir.*'

" Tirmizi, Beydnii'l-Fark, terc. Kalbin Anlami, 71-77.

! Tirmizi, Beydnii'l-Fark, terc. Kalbin Anlami, 80.

sempozyum.okuokut.org | e-ISSN: 2980-3543


https://sempozyum.okuokut.org/

250 * Nuriye Inci

Tirmizi, bu ifadelerle artik tasavvuf ilmi ve isari yorumun teorik alt yapisini hazir-
lamis goriinmektedir. Bu goriistiyle tefsir ilminde fikih ve kelamcilarin ameli konu-
larda istinbat yontemi ile hiikiim ¢ikartmasi ve bunlarmn yaptirim giicii olan hiikiimler
olmasi sartini ilke olarak kabul ettigi, ilave olarak yetlerin bir de isari yonden yorum-
lanmasini ve daha ziyade ayetlerdeki ince isaret ve manalarin ortaya ¢ikartilmas: ga-
yesini ortaya koymaktadir.

Nitekim eserinde bu yorumun &rneklerine de yer vermektedir. Ornegin marifet
kavramini isarf olarak séyle agiklar:

“Bilmek ve marifet anlaminda A-re-fe kelimesinde A'min anlamu (bildi) anlaminda (alime) ye isaret

eder. Arefe, Allah’in izzeti, yiiceligi, iistiinliigii ve ilmidir. Bylece Hakkin izzetini gormekle insanin

nefsi zelil olur. Hakkin biiytikliigiinii goriince kiigiiliir. Onun tistiinliigii karsisinda beseri varlig silinir.

Arefe fiilinin Re harfinin anlami Allah’'m rububiyetini, bagislayiciligini, rahmetini, rizkin gérmesi de-

mektir. Bu sayede kul Allah’a itimad eder, ona inanir ve Rab olarak ondan razi olur. Arefe fillinin F

harfi ise dini konularda derin anlayis ve 0’nun amacini anlamak ve her tiir fitneden el-Fettah ve el-

Alim isimlerine kagmak demektir. Baska bir anlamu ise, insanin kalbinin kalict nurunun gegici her sey-

den tistiinliigii demektir.”*

Bagka bir yorumda ayn, nefsin asik olmasi, R harfi kalbin yumusamas: (rikkat) F
harfi ruhun yiikselmesi (fevkiyet) demektir.” Tirmizi kelimelerin seciminde A ile bas-
layan ve R ve F ile baslayan kavramlari secerek bir iliski kurmaktadir.®

Tirmizi, harfler sembolik anlamlar yiikleyerek dyette gecen kelimelerin zahiri ma-
nasinin Gtesine gecerek kelimelerin i¢ anlamlarina ulasmaya galisir. Arefe kelimesinde
oldugu gibi insanin Allah’i tanimasi, O’na yakinlasmasi, emirlerine itaat etmesi ile as-
linda marifetin derecelerini anlatmaktadir. Bu siirecte insan Allah’in azameti karsi-
sinda kendi aczini anlar ve O’na teslim olur. Dolayisiyla bastan itibaren anlatilan ¢ok
katmanh anlam yapisi aslinda kisinin manevi hayatindaki idrak ve marifet bilincinin
derecelerini ifade etmektedir.

Sonug

Sonug olarak, Hakim et-Tirmizi'nin Beydnii’l-Fark adli eseri, tasavvufi diisiincenin
gelisim siirecinde Kur’an’in zahiri ve batini yorumuna dair en erken teorik altyapiy1
saglayan nemli bir eserdir. Tirmizi'nin metodolojisi, sadece metnin yorumu tizerinde
durmakla kalmay1p, insanin idrak araglari: gelistirmeye de vurgu yapar. Tirmizi, sii-
rekli ibadet ve davranislarda devamlilik gstermenin idraki artirici bir rol oynadigin,
manevi hayatinda kemale erisen bir insanin naslar1 anlama potansiyelinin de artaca-
g belirtir. Ayrica, ahlaki gelisimin bilgiyi 6nceleyebilecegi fikriyle, amel ve ilim ara-
sindaki iliskiye dikkat ceker.

Tirmizi'nin eseri kapsaminda isarl yorum kavramina bakildiginda kavramin erken
donemde i. remz/sembol ile anlatmak veya beyan etmek; ii. Hakkin tevhidine uygun
gdrmesi esasini temel alarak, O'nun uygun gérdiigii amagtan haber veren ince isaretler
deliller, gizli izler; iii. ibari ile fikih yani seriat, isarf ile tasavvufu yani dinin ihsan bo-
yutunu anlatmak anlamlarinda kullanildig: goriiliir.

2 Tirmizi, Beydnii'l-Fark, terc. Kalbin Anlami, 89.
“ Tirmizi, Beydnii'l-Fark, terc. Kalbin Anlami, 90.
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Ote yandan, makalede Kur’an’a tazime biiyiik nem verildigi ve tazim konusunda
yetersiz olan bir kisinin Kur’an’1 anlama yetisinin engellenecegi sonucuna varilmakta-
dir. Bu bakimdan, tazim ve hiirmetle Kur’4n1 okumak, onu anlamanin temel kosulu
olarak goriilmektedir. Tirmizi, Kur’an'in anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesi sonu-
cunda Allah’'in bir miikafat verecegini ve bu siirecin kisinin davranislarinda ve
ahlakinda bir déniisiim meydana getirecegini ifade eder. Buna gore, kisinin miisahe-
desi, kisiden kisiye farklilik ggsterecektir. Kur’an okuyanin derecesi yiikselir, ancak kul
Allah’a yonelmedikge Allah ona yonelmeyerek icabet etmeyebilir. Ayni sekilde, kul Al-
lah’a yonelir ve anlama talebiyle Kur’an’1 zikrederse, Allah da onun anlayisini kolaylas-
tiracaktir. Bu agidan kisisel gayret ve azim dnemlidir. Bu gériis, erken dénem tasav-
vufta hakim olan bir diisiincedir. Bu baglamda, giiniimiizde Kur’4n’in anlagilmas1 soru-
nuna dair tartismalarin, o dénemde de sadece lafzi agidan okunmasinin marifet agisin-
dan yeterli olmadig1 goriistine eklemlendigi sdylenebilir.

Tirmizi, kalbin idrak derecelerini sadr, kalb, fuad ve liibb olarak siniflandirarak her
bir kismi manevi bir kavramla iliskilendirir. Bu siniflandirmada Tirmizi, ayrica bu kav-
ramlara karsilik gelen ilim dallar1 ve nefis derecelerine isaret eden bir formiil de éne
stirer. Bu formiil, Tirmizi'nin isarf yoruma olan yaklasimi dogrultusunda, ayetlerin fi-
kih (seriat) ilkelerine uygun bir sekilde yorumlanmasini ve ayetlerdeki ahlaki boyutun
hakikat agisindan degerlendirilmesini 6ngdren bir yontem ortaya koymaktadir. Boy-
lece Tirmizi, Kur’an’daki anlam katmanlarini hem zahiri hem de batini yonleriyle kav-
rama ve her idrak seviyesinin ahlaki gelisimle iliskilendirilmesi gerektigi konusunda
bu araglan ¢esitlendirerek tasavvufu bir ilim olarak konumlandirmanin ve kendine
Ozgii bir terimsel cergeve olusturmanin dniinii agmaktadir. Tirmizi’nin insanin idrak
stirecine dair bu yorumlari, modern bilimin bulgular1 is18inda yeniden degerlendiril-
meye olanak saglamaktadir.
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